Tirk Miislitmanlig1 Uzerine Bazi Notlar

Durmus Hocaoglu

Kagprii., ISSN 1300-7785., Sayt: 66., Bahar 1999 (Nisan-Mayis-Haziran)., Istanbul.,
5.08-23

D. Hocaoglu, Kiprii Makale No: 03
Bibliyografya Notisi:

e Hocaoglu, Durmus., “Turk Muslimanhg Uzeri.ne Baz1 Notlar”., Kgprii., ISSN 1300-7785.,
Sayr: 66., Bahar 1999 (Nisan-Mayis-Haziran)., Istanbul, s5.08-23 (16 sayfa). Kdpri Dosya
Basligi: “Tturk Mislumanligr”

Istatistiki Bilgiler:
Sayfa: 16; Kelime: 7.564; Krk. Bosluksuz: 49.645; Bosluklu: 57.197
w A e L .

IN\®J

O¢ avim Fikin pexnGisi

Matbt metni tarayarak donistiiren ve dizenleyen: Mehmet Gumiis

Redaksiyon: Durmus Hocaoglu



TURK MUSLUMANLIGI

TURK MUSLUMANLIGI
Uzerine Bazi Notlar

Durmus Hocaoglu*

Girig

"Tiirk Miislimanlign" terimi, zaman-zaman unutulsa da giiniimiiziin en ziyade
tartigilan konulanindan birisi olma hiiviyetini muhafaza etmektedir. Ne var ki, "Tiirk
Miislimanhig", son derece énemli ve derintikli bir kavram olmasina mukabil, bu
tarugmalarin daha ziyade politik-ideolojik bir diiemde yapiliyor olmasi, onun bu
soylu derinligini 6rtmektedir. Biz bu galiymada konuyu asil olarak, felsefi bir platfor-
mda incelemeye gayret edecegiz.

*kok

Burada, mevzua bir giris mahiyetinde olmak iizere, 6ncelikle su iki hususun
belirtilmesini hem gerekli ve hem de liizumlu addetmekteyim:

1: Ozellikle muhafazakar aydin gevrelerdeki bir gok diisiince, ilim ve kalem
sahibi, "Tiirk Miislimanhg1" terimi kargisinda ciddi bir endige ve sikinti duymakta
ve hatta bir kismu, bu sikintilanim, bunu bir rafizilik olarak telakki etmeye kadar dahi
vardirabilmekte ve su suali sormaktadirlar; "Tiirk Miisliimanhg1" diye bir terim kul-
laniimasi dogru mudur? Bu, muhakkak ki ok ciddi bir sualdir ve enine-boyuna
tartigilmast icap etmektedir.

Ben sahsen bu hususta, prensip olarak, boyle bir endise ve bu terimden rahatsi-
zlik duymayanlar taifesinden oldugumu soyeleyebilrim. Néciz kanaatimca, "Tiirk
Miishimanhigr" el-hak dogrudur; yerinde, akli baginda kullanmak ve illa ki samimi
olmak kayit ve sartiyla!

“Tiirk Miislimanhg", hem sosyolojik bir terim olarak dogrudur, hem dini bir
terim olarak. Ustelik boyle birsey sadce bize has da degildir. Benzer sekilde bir
"Arap Miislimanli”, bir "Fars Miislimanlig1", bir "Hind Miisliimanhig" terimleri
de dogrudur. Ustelik biitiin bu dogrular, islim'm evrenselligini ve biitiinselligini ne
cerh, ne red, inkir ve ne de nefy eder.

* Yard. Dog. Dr. 2: Bir kavram, igi istenildigi gibi doldurulacak bos bir gergeve olarak addedile-
mez. Kavram oldugn iddia edilen her kelime, ancak ve yalmz, felsefi alt-yapisi olug-
turuldukga hakiki anlam ve igerigi ile bir kavram halini alabilir. Bu hysusa dikkatle

8 riayet edilmedigi takdirde, tartismalar, diisiik seviyeli politik-ideolojik tarugmalar

KOPRU.BAHAR’99



TURK MUSLUMANLIGI UZERINE BAZI NOTLAR

olmaktan ileri gidemez ve buradan da
kaginilamaz olarak, kirlenmis kavramlar
tiiretilir. Bu ahval ve gerait tahtina yapilacak
Tiirk Miislimanhg tartismalan da, neticeten,
isbu kavramin kirletilmesinden, dejencre
edilmesinden ve miiptezellestirilmesinden
bagka bir netice hasil edemez.

"Tiirk Miiskimanb@'" Kavramma
Girig: Din, Tarih ve Degisim

Bir hususa behemehal dikkat edilmesi ikti-
za etmektir:

1: Her din, mahiycti, mahreci ve mensei
ne olursa olsun, Insan'in disinda ¢iplak nesne-
ler diinyasinda kendinde ve kendinden' mev-
cut olan bir olgu degildir, Din, Insan icindir,
Insan'in diginda Din yoktur. Din, Insan'a
miitealliktr, Insan'a bagh ve bagimhdir, yani
ancak ve sadece 'Insan Diinyast'nda bir varli
ve degeri vardir.

2: Her din, mahiyeti, mahreci ve mengei
ne olursa olsun, bir yamyla bir "tarihi
olgu"dur, bir yaniyla da bir "sosyolojik olgu”.
Bu ise su demektir: Her din, tarih ve sosyolo-
jinin kurallarna uyar, uymak zorundadir; zira,
miikerreren belirtelim, Din, Insan igindir,
Insan'a miitealhiktir, Insan'a bagh ve bagim-
hidir; bu ise, "algt" ve "degisme" demektir.
Her din, algilandipy 6lgiide bir realite kazamr
ve yine her din, su veya bu sekilde, ama bir
sekilde, degismelere ugrar. Bu degismeler /
degisimler, tahavvill, tebeddiil, tagayyiir, ve
takallib gibi genis bir degisim spektrumu
kapsamaktadir ve tarihi tecriibe, her dinin bu
degismelerden / degisimlerden en azindan
birisine maniz kaldigim gostermektedir.

Yani, her din, mahiyeti, mahreci ve
mensei ne olursa olsun, her din,
zannedildiginin aksine, hi¢cbir zaman, bir defa-
da baslay1p dylece kalmaz, kalamaz. Her din,
mutlaka bir sekilde, zamana, mekina, igine
girdigi toplumsal diinyaya, o toplumun tarihi
arka-plamna ilh... birgok parametreye tabi
olarak, degigimlere / degismelere ugrar ki
buna, bu satirlarin yazan "iiretim" adim ver-

mektedir: "Dinlerin Uretimi". Bununla
kastettigim anlam sudur: Her din, mahiyeti,
mahreci ve mensei ne olursa olsun, her din,
istisnasiz her din, her devirde ve her toplumda
yeniden ve yeniden iiretilir. Bu yeniden-iire-

tim, bazan bir "teceddiid" (venilenme) olabile-

cegi gibi bazan da bir "tereddi" (yozasma)
seklinde tezahiir edebilir.

ek

Imdi: Dinleri ana hatlanyla ikiye taksim
edebiliriz: "Pozitif Din" ve "Tabii (Fitri
Din)".

"Pozitif (Mevzu') Din", posé (vaz') edilen
din demektir; beser eliyle olusturulmug dinler
bu simfa girer. "Tabil (Fitd Din)"ise, 6zii
itibariyle Insan'in fitratina uyan, Fitrat'ta
karsiligr bulunan, onunla gakisan din demek-
tir. Buradaki 'tabiat', veya 'fitrat' terimleri.
Insanin fitratinda bulunan, transandantal
(miiteal) ve siiper-natiirel (fevka'd-tabia),
kaadir-1 nwtlak' (omnibus), ‘alim=alim-i kiilli
sey' (omniscient), 'mekindan miinezzeh'
(omnipresent), Kant'in kullandigi deyimle,
‘Tarih'e yabancl', yani, degismelerden miis-
tagni, "Bir" olan bir “ilih" fikrine istinad eden
dindir. Pozitif dinler, aym zamanda "Tarihi
Din" kategorisine de girmektedir ki bu da,
tarih igerisinde olmas: hasebiyle "tarihi"
oldugu gibi, beser eliyle insa edilmis oldugu
icin aym zamanda 'insa edilmig din' anlamin-
da, "ingai Din" (Konstriiktif Din) olmasi da
demektir: Sintoizm, Konfiigyanizm, Laocizm
gibi Felsefe'den Din'e doniistiiriilmiis dinler
bu sinifa dahil edilmelidir.

Bunun yaninda, Tarihilesmis Din, mense'
itibariyle ildhi olmakla beraber zaman
icerisinde tahrifata miriz kalmg, yani tarih
icerisinde re-forme edilmis, yeniden format-
lanmug, yeniden tekevviin et(tiril)mis dindir:
Hristivanlik ve Misevilik boyledir.

flahi Din ise, hem mensei ilahi (Vahy'e
miistenid) olan ve hem de orijinal sekli mah-
fuz bulunan, tahrif ve dejenere olmamus, dok-
triner safiyetini ve kitabim1 korumus din

Her din, mutlaka
bir gekilde, zaumana,
mekadna, igine
girdigi toplumsal
diinyaya, o
toplumun tarihi
arka-plamina ith...
bircok parametreye
tabi olarak,
degisimlere /
degismelere ugrar
ki buna, bu satir-
larin yazart "iire-
tim' adint vermek-
tedir

9
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Araplarn,
Farslilarn,
Tiirklerin,
Hindlilerin ilh...
"aym bir ve tek
Islam"dan
qtkarsadiklar ve
fakat birbirinin
tpatip aynist
olmayan Islam
anlayy, algilays,
yorum ve yasayis
tarzlar olmugtur.
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demektir ki bunun miisahhas tek drnegi
Islam'dur.

Imdi; hangi kategoriye girerse girsin, her
din, degigmeye tibi olmaktadir, zira, hergey-
den 6nce, Din, her neviden ve gesitten din,
hayatiyeti hazidir, bir anlamda bir nevi can-
lidir ve her canh gibi degisimlere ugrar.

Bu degisim, ilihi ve tarihi dinlerde farkh
sckillerde tecelli ve tezahiir etmektedir.

Degisme, Pozitif, Ingai, Tarihi Dinler'in
zaten 6ziidiir; Tarihilesmis Dinlerde ise onu
orijininden uzaklagtiran, safiyetini bozan
olgudur. Buna kargilik {1ahi Din'de, yani
islam'da ise, degisme, algi, idrik, yorum ve
yagamadaki farklihiklardir.

Biz bu degismeler siiretiyle ortaya ¢ikan
dini ifade etmek iizere, "Numenal Din" ve
"Fenomenal Din" kavramlanm kullanmak-
tay1z. Pozitif, insai, Tarihi Dinler igin hakiki
anlamda bir numenadan soz edilemez; zira,
onlar geyleri ile fenomenaldir. Numena,
ancak, mense itibariyle ilihi olan dinler igin
caridir ve Ilahi Din ile Tarihilesmis Din
arasindaki temel fark da budur: Bir tan-
hilesmis dinde, gegirilen degisim safahati, o
dinin éziinii tahrip etmis olup, bu da, nume-
nasmin yok olmasi neticesini hasil etmistir;
Numena, birer tarihilegmis din oldugu kesin
olan Hristiyanlik ve Miisevilik'ta hemen-
hemen tamamen, ve bir tarihilesmis din
oldugu ileri siiriilebilecek olan Zerdiistliik'te
ise tamamen tahrip olmug ve bu dinler 1slah
olma kabiliyetlerini kaybetmislerdir.

IstAm ve Miisliimanhk

Tek ilahi din olan Isldm'in mukaddes
kitab1 ve temel diisturlan ise, butiin ihtisamry-
la dimdik ayaktadur, en ufak bir degisme yok-
tur; yani "Islim'in Numenasi" isteyen herkes
tarafindan her an ulasilabilecek bir mevkde,
elimizin alinda hazir bir konumda durmak-
tadir. Fakat, bu, Isldm'in bir fenomenasi
olmadigi anlamina gelemez; biitiin tarih
boyunca miisliimanlarn o kitab1 ve diisturlan
anlay1§, yorum ve yasamalarinin arasinda
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farkliliklar olmustur, olmasi da gayet tabiidir.
Bu farklhiliklar islam dairesi igindeki insan-
lann, iglerinde bulunduklarn zamana, mckana,
geleneklerine, tarihi, sosyal ve siyasi birikim-
lerine ve tegkilitlanna, bagka tophimlar veya
topluluklar ile olan miinasebetlerine. sosyal
zekélanna, yeteneklerine, kiinat ve hayau
algilayis tarzlarma v.s. bagh ve gok verde de
karsthkh olarak vuku bulmaktadar.

Dolayisiyla da Araplann, Farshilann,
Tiirklerin, Hindlilerin ilh... "aym bir ve tck
Islam"dan ¢ikarsadiklan ve fakat birbirinin
tipatip aynisi olmayan Isldm anlayis, algilay1s,
yorum ve yagay1s tarzlan olmustur. Su halde
soyle diyebiliriz: Numenal [slam'in birtek adet
olmasina karsihik Fenomenal islam birden
ziyadedir.

Bu tefriki kavramsal olarak ifade ede-
bilmek icin de, "islAm" ile ""Miiskimanhk"
terimlerinin ayn anlamlarla yilklenmesi fay-
dal1 olacaktir.

"islam", yukanda s6z konusu ettigimiz.
mukaddes kitab1 ve temel diisturlan biitin
ihtisarmiyla dimdik ayakta duran, en ufak bir
degigsmeye ve tahrifata méiriz kalmamus,
isteyen herkes tarafindan her n ulagilabilecek
bir mevkide, hazir bir konumda duran
"Numenal Islim"dir; buna mukabil,
"Miisliimanhk" ise, s6z konusu bu degisim-
ler neticesinde fenomenallesen ve tretilen
islam, yani "Fenomenal [sldm"dur. "Islim"in
ya da "Numenal islAm"mn bir tekillik (vahdet)
alam1 (Res Singularis) olmasina karsilik,
"Miislimanhk", yani "Fenomenal Islim" bir
coggulluk alam (Res Pluralis) olmaktadir.

Oyleyse, bu terimler 1s181nda sunu
soyleyebiliriz: Bir "Tiirk Islam1" kavramndan
soz edilemez, yanhstir, kavramin kendine
muhalif (mefhiim-u muhalif) bir yanhsur;
ama bir "Tiirk Miisliimanlig1" kavramindan
sz edilebilir, caizdir, bu bir sosyal, sosyolojik
ve tarihi olgudur.

Su halde, Numenal Islam'a tam bir
sadakatle bagh olmak kay1t ve sartiyla, "farkh
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missliimanliklar"dan. yani farkh Islam anlayis
ve yasantilarindan, Islim'in evrenselliginin
pargalandig gibi bir neticeye ulagmak son
derece yanlig bir anlay1s olmahdir.

S6z konusu bu fenomenallesmenin IslAm
tarihinde birgok ilging tezahiirii vardir.
Bunlardan birisi, "Islam Tekelciligi" olarak da
isimlendirilebilecek olan bir davrams tarzi
olarak, bazi miislimanliklann, kendilerini
Numenal Islam ile idantik addedip digerlerini
reddetmesidir. Ikincisi de, fenomenallesmenin
baz hallerde varmig oldugu ekstrem nokta-
lardir. Tarafimizdan "Fenomenal {slam"
olarak isimlendirilen, yasanan ve uygulanan,
gelenekler ve gorenckler ile intikal eden, tarih
icerisinde iiretilen, bir anlamda tarihi bir nite-
lik de kazanan - burada kullanmus oldugumuz
'tarihi nitelik' ibaresinin, "tarihi din"den farkl
olusuna dikkat edilmelidir - ve fakat "Bizzat
islam", Numenal islam'in bizzat kendisi
olarak telakki edilen ve baska anlayiglan red,
tekzip ve tel'in eden tekelci Islam anlayiglan
ile, yine tarafimizdan "Numenal Isldm" olarak
isimlendirilen, asil, orijinal, kaynak Islam,
yani "Kur'an" arasinda bazi farkliliklar ve
kinlmalar goze carpmaktadir. Bu farkhlag-
malar ve kinlmalar, zamana, mekina ve
toplumlann ozgilliiklerine bagh ve bagimh
olarak, onemli boyutlara varabilmektedir.
Boylece, birtek, "tekil ve homojen bir Islim"
yetine, "¢ogul ve non-homojen bir Islamlar
kiimesi" ile karsilagilmaktadir.

Bu hususta bir niimune olarak mevzuu
bahs etmek istedigim bir konu, sahsen benim
dikkat nazanm en ¢ok ¢eken hususlardan
birisi olan, hassaten "Kozmoloji" mevzuun-
dadir ve soziinii etmig oldugum bu gogul
Fenomenal Isldmlar kiimesinde de, Numenal
islam'a gore, zaman-zaman hayli biiyiik ola-
bilen farklilasmalar ¢ok agik bir sekilde
goriilebilmektedir. Bu farklilasma ve kinl-
malar, burada temas ettigimiz Kozmos
mevzuu agisindan, tam ve hakiki anlamyla
"diinyadan kagis" olarak isimlendirilebilecek
bir nitelikte olmamakla beraber, ona hayli
yaklagabilen ve "diinyaya kiiskiinlik" ya da
"diinyaya kars1 agin mesafeli olmak" olarak

isimlendirilebilecek bir nitelikte gorinmekte-
dir. Sahsi kanaat ve tesbitlerime gore,
Numenal Islim'da, yani Kuran'da diinya, salt
nxiicerret bir varhik alam. insansiz olarak ele
alindiginda, vani digtan, esyasiyla mesri ve
kutlu, "temiz" bir varlik alam olup, sadece,
insamin onunla ilgisi agisindan "kirli" olabilme
istidad: tasimakta oldugu belirtilmesine
karsiik, Fenomenal Isldm, diinyamin kirli
yanin én-plana gikarmakta o kadar ileri git-
mekte ve smmn o kadar gegmekteydi ki, onun
temiz ve mesrii yan adetd gozden kaybol-
makta, diinya hem igten ve hem de distan kirli
ve miistekreh bir konuma diisiiriilmekte ve bu
da miisliimanlarin diinyaya olan mesafelerini
asin bir hadde ¢ikarmaktaydi. Bunun sonucu
olarak, diinya ve ona miteallik, yani
"diinyevi" olan hemen hersey, neredeyse,
biitiin-biitiine cazibesini kaybediyor ve biitiin-
biitiine itici bir hale geliyordu. Bu anlayis,
"bu-diinya"mn, "mislamanlarin, 6lim saat-
lerini beklerken vakit doldurdukiar: lizumsuz
bir yer” gibi algilanmas) sonucunu hasil
etmekten baska bir ise yaramayacaktir ve
Kur'ani Mesaj ilc gelismektedir. Yine bu
anlayss, Islam dimnyasindaki ¢okiigiin en birin-
cil Amillerinden birisi olmak durumundadir.

Tiirk Miisliimanh$

Su halde, her toplumun farkli bir Islam
algisi (perception) ve kilgisina (praksis) sahip
olabilmesinin megriyetini elde etmis oldugu-
muzu séyleycbiliriz. Her miisliman millet
gibi Tiirkler'in de kendilerine mahsus bir miis-
limanliklan elbette var olabilir; fiilen de
vardir,

Lakin, igbu "Tiirk Miisliimanlhig" terimi
bir yandan gok genis bir zamam, diger yandan
da ¢ok genis bir cografyay: ihata etmekle, ok
biiytik bir genelleme anlamina gelmektedir.
So6z gelimi, Anadolu (Batr) Tiirklerinin miis-
limanliklan ile Asya (Dogu) Tiirklerinin
miislimanbiklant da kendi iglerinde farkililag-
maktadir. Ve yine, meseld Anadolu (Bat)
Tiirk Miisliimanlig da tarih igerisinde homo-
jen ve izotrop kalmamig oldugu gibi
giiniimiizde de degildir. O halde, "Tirk

"Tiirk
Miisliiman

St

I

teri-

mi bir yandan ¢ok
genis bir zamam,
diger yandan da ¢ok
genis bir cografyan
ithata etmekle, ¢ok
biiyiik bir genelleme
anlanuna gelmelde-

dir.
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Biiyiik dinler aym
zamanda biiyiik
toplumlarin da
yaraticisidir. Mesela,
Hristiyanhk, Bat:
igin en temel bir
beslenme kay-
nagidir;
Hristiyanhk, Bati
toplumlarim bu hal-
lerine getiren, yani
onlary inga eden,
hattd yaratan bir rol
lstlenmigtir.

12

Miisliimanlig1" terimi dogru olmakla beraber
asiri bir genelleme oldugu igin yetersiz
kalmaktadir. Bu hususta s6z komusu edilen
anlam ve igerigi ile Tiirk Miisliimanligl, bir
yandan bir Yahya Kemal nostaljisi, bir yan-
dan biraz daha genig ¢apli bir Osmanh
Merkez (Istanbul) Miislimanlig1 ve diger yan-
dan da Alevilik olarak yorumlanmaktadir ki
bunlann yetersiz olmaktan da 6te, ¢ok sathi ve
zayif tezler ve Alevilik 6rneginde oldugu gibi
temelli yanli - hattd Islam dairesi icerisine
dahil edilmesinin doktriner agidan caiz olup-
olmadigs dahi tartisilmaya miistahak olacak
kadar zayif - oldugunu acikga soylemek 14-
zimdir,

Ancak, herseye ragmen, divebiliriz ki, bir
"Ortalama Tirk Mislimanhig" vardir ve
bunun da emarelerini birkag maddede hulasat-
en cem edebiliriz.

1: Turk Miislimanhgy, bir 'devrim' netice-
sidir,

2: Tiirk Miisliitmanligy, ¢ok derinlikli,
samimi ve toleransh bir dini hayat demektir.

3: Tirk Misliimanligy, ileri diizeyde ve
dengeli bir peygamber sevgisidir.

3: Tiirk Miiskimanhgy, Cihad demektir.

4: Tirk Mislimanligi'nin bir baska
alameti farikasi da, Rasyonel Diigiince'dir.

Tiirklerin islimlagmas:: Tiirk Tari-
hinin En Biiyiik Devrimi

Tiirk tarihinin IslAm dini olan miinasebet-
lerinde su iki husus tebariiz ettirmek icap eder
ki bunlar ortalama bir Tiirk Miishimanlig1
kavraminin en 6nemli yanlarim tegkil eden
ana unsurlar mahiyetindedir: Bir: Tiirk
Milleti, biiyiik 6lgekte, islim dininin yarattig
bir millettir ve, Iki: Islm dinine girmek, yani
Miisliimanlasmak, Tiirk tarihinin en biiyiik
devrimidir.

Once birincisi: Tiirk Milleti, bityik 6lgek-
te, IslAm dininin yarattig1 bir millettir.

Dinler, sadece kisisel diinyaya miinhasir
ve sahsi ve ferdi planda ontolojik, epistemolo-
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Jjik ve aksiyolojik problemleri ¢oziimleyen ve
¢ozen bityiik inang sistemleri degildir, aym
zamanda toplumsal bir fonksiyon da icra eder-
ler.  Yukanda  s6zini  ettigimiz
degisim/fenomenallesme siirecinde dinler
aym zamanda ctki cden faktorlerdir de. Bu
etki baz1 hallerde ¢ok 6nemli boyutlara da gik-
makta ve hattd bir "yaratma" eylemine
doniigebilmektedir. Nitekim, biiyiik dinler
aynt zamanda biyiik toplumiann da
yaraticisidir. Mescla, Hristiyanlik, Bati igin en
temel bir beslenme kaynagdir; Hristivanhik,
Bati toplumlarim bu hallerine getiren, yani
onlan insa eden, hattd yaratan bir rol iistlen-
mistir. Ayni sey Miisevilik igin de gegerlidir:
Yahudi ve Yahudilik demck, herseyi ile bu
din tarafindan sekillendirilmis insan ve
toplum demektir. Buna benzer bir toplumsal
fonksiyon gorevi Islim dini igin de gecerlidir.
[slAm, aym zamanda kendi mensuplarim
bigimlendirmistir. Ama, 6zellikle iki milleti
adetd yeniden yaratmugtir: Tiirkler ve Araplar.
Araplar hergeyini Islam'a borgludur. Tiirkler
ise hemen-hemen herseylerini. Tirkler,
medeniyet diinyasina Islam ile girmislerdir, en
biiyiik medeniyet eserlerini bu dénemden
stonra vermiglerdir; Tiirklerin millctlesme
siirecinde Islam, en 6nemli motivasyon ve
beslenme kaynagim teskil etmistir.

Bu konu hakkindaki fikirlerimi muh-
tasaran ifade edebilmek maksadiyla, bundan
takriben dokuz yil 6nceki bir yazindan bir
iktibasta bulunmak istiyorum:

"Tarih (ve kiltiir) bir sireklilik'tir. Akiyla,
karasiyla, yasiyla-kurusuyla,, zaferiyle-
maglubiyetiyle, iyisiyle-kotiisiiyle; uzun, up-
uzun bir zaman, genis, gep-genis bir cografya,
Jfevkaldde renkli, ¢ok sesli kiiltiriyle hepsi
benimdir, hepsi bende'dir, ben hepsinden bir
parcayim. Hepsini kugatirim, hepsini severim.
Ben, Oguz Han'la Asya Bozkirlarin zaptettim,
Kirsad Tekin ile Vey nehri kiyilarinda
vurugarak 6ldim, Alparsianla Anadolu'yu
Sethe giktim, Saléhaddin ile haghlara karg
vurustum, Fatih oldum Istanbul'a girdim,
Ibrahim oldum ¢ildirdim, gah iki parca oldum
Ankara'da Caldiran'da kendi kendimi yedim;
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Merzifonlu Viyana énlerinde maglup olurken
ben de oradaydim, onunla beraber agladim,
celladin kemendine ben de onunla beraber
bagimi tevekkiille uzattim; Kanuni ile mes'ud
ve muzaffer, 1. Abdiilhamid ile mey'us ve
maglup éldim; I11.Selim de bendim, onu
kiligla bigen yeniceri de. Beni, Plevne'de Gazi
Osman Pasa, Fergana'da Enver Pasa,
Dumlupwnar'da Gazi Mustafa Kemal Paga,
Kafkaslarda Seyh Samil, Dogu Tiirkistan'da
Osman Batur diye tanirlar.

Ben, Tirk'iim, tarihin heniiz bilinmeyen
eski, ¢ok eski devirlerinde I¢ Asya'da gozleri-
mi agtm; bagim taglara vura-vura galka-
landim, Islém oldum sereflendim, Milsliiman-
Tirk oldum; o diyar senin bu diyar benim,
kogtum durdum, hiikmettim, hiikmedildim,
yendim, yenildim, pistim, sizildim ve Millet
oldum.".

Simdi, ikincisine kisaca temas edelim:
Miislimanlagmak, Tirk tarihinin en biiyiik
devrimidir, :

Yer-yiiziinde kitlevi olarak Islama gegmis
olan ii¢ biiyiik millet vardir: Tiirkler, Araplar
ve Farslilar. Araplar kendi iclerinden ¢ikan bu
dine ¢ok siiratle girmiglerdir, ama, hizlan da
aym siiratle kesilmistir. Onlarm bilbassa ikin-
ci hicri asirdan sonra [slim diinyasindaki tem-
sil giicii, birinci derecede, siyasi sahada, artik
zayiflamaya yiiz tutan Arap devletleri ve
devletgikleri ile entellektiiel sahada, Kur'an
dili olmas: hasebiyle biitiin miislimanlann
kayitsiz-sartsiz kabul ettikleri Arapga'ya
dayanmakta idi.

(61 gocuklarna maglip olmaktan dolay1
gururlan kinlms Farshlar bu dine biraz da
arzulan hildfina girmiglerdiler. Kat'iyete yakin
bir ihtimal-i galiba ile iddia edilebilir ki,
toplumsal suur-altina itilmis olan magrur
Farsh riihu miisait sartlar altinda "Sia" olarak
geri tepti.

Tiirklerin IslAm'a girigleri ise asilarca siir-
miistiir, Zaman-zaman ¢atigmalar olmasina
ragmen bu din Tiirkler tarafindan en ziyade

tiiccar ve diger simflar ve ziimrelerden miislii-
man misyonerlerin sivil galigmalariyla, yani
"sivil" olarak kabul edilmistir. Ustelik,
[slAm'in zuhuru sirasinda bilhassa Kok-
Tiirkler'in rafinerizasyon ve pirifikasyona
ugrayarak vahdaniyete ¢ok yaklagmg olan
dinleri de miisait bir ortam yaratmis bulunuy-
ordu. iste, bu uzunca dénemde Tiirkler, agu-
agir, eski ve geleneksel dinleri olan
Samanizm'i terk ettikleri gibi, Zerdiigtlik,
Brahmanizm, Budizm, Manihe¢izm,
Hristiyanlik ve Musevilik gibi dinlerle de kisa
fasilalarla ilgilendikten sonra neticeten,
Islam'da karar kilnuglardir.

Bunun yaninda siirenin uzun ve
prosediiriin biiyiik 6lgekte sivil olusu, bu dinin
ceste-ceste kabul edilmesini ve hazmedilmesi-
ni de saglamgtir. Bu sebepledir ki Tiirklerin
miisliiman olusu Tiirk tarihinin bugiine kadar-
ki en biiyiik sivil hareketidir;, tamamiyle alttan
gelen bir "sivil devrim"dir ve biitiin Tiirk tari-
hinin ilk ve en biiyiik devrimidir.

Bu arada "devrim" kavramum kisaca ird-
elemekte fayda gormekteyim. Oncelikle,
Devrim kelimesini inkilab'dan farkli bir
kavramsal igeriklerle doldurarak kullanmaya
gayret ettigimi baginda belirtmeliyim.
Olusturmaya ¢ahistifim terminolojiyc gore,
gerek Inkilab ve gerekse de Devrim, radikal
bir degigimi, bir "hal (keyfiyet) degisimi"ni,
bir 'hal'den (keyfiyet'ten) bagka bir 'hal'e (key-
fiyet'e) gegisi ifade etmektedirler. Fakat,
Inkilab, genel minAda bir hal degigimi oldugu
halde, Devrim daha 6zel bir hal degigimi
mAnas1 tasimaktadir ve sadece ve yalniz, tabii
gelismenin tabii ve zarir, hatti bazan da cebil
bir neticesi olarak, Asagi'dan Yukan'ya,
Taban'dan Tavan'a dogm olan; yani, Devlet'in
Toplum'u degil Toplum'un Devlet'i
degistirdiBi bir hal degisimini ifade etmekte-
dir. Yani, Devrim, sadece ve yalmz degisme
vektorlerinin asagidan-yukariya yonelik
(upward) oldugu bir inkilab nevidir. Mesela,
Kameralizm'in, Tanzimat'in, Camhuriyet'in
sebep oldugu biitiin degismeler bir sekilde
inkilab kavram altina konabilir, ancak bun-
lann higbirisi, toplumsal degisme vektorlen

Tiirklerin Islam'a
girigleri ise aswrlarca
siirmiigtiir. Zaman-
zaman gatismalar
olmasma ragmen bu
din Tirkler tarafin-
dan en ziyade tiiccar
ve diger smiflar ve
zimrelerden miisli-
man misyonerlerin
sivil galigmalarwyla,
yani "sivil" olarak
kabul edilmigtir.
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""Dinde Samimiyet"
terimini platonik bir
baglamda kullan-
makta degilinm;
kastettigim ozetle
sudur: Tiirkler
hemen-hemen
tamamiyle "sivil"
bir devrim ile, iradi
bir tercih net-
icesinde, talep, ted-
kik ve tehkik ederek
Istam'a girdikleri
igin komplekssiz
olmuglar ve bunun
igindir ki, hakikaten
cok samimi, dindar
ve taassubdan uzak,
toleransh miislii-
manlar olmuglardir.
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yukandan-asagiya yonclik oldugu igin, birer
devrim degildir. Birer "ihtilal" ile neticclenen
Fransiz, Sovyet ve iran inkilaplan, ingiliz
Parlamenterizm Inkilaby, birer devrim'dir.

Tiirkiye'nin yakin tanthinde, ve bilhassa en
bityiik degisim ve doniisiim olan Baulilagma
ile birlikte, biitiin sosyal degisim ve doniigiim-
lere ait Toplumsal Degisim Vekiorii'niin yonii
hemen daima yukandan-asagtya, yam hep
Devlet'ten - daha sahih bir ifadeyle, Devlet'e
egemen olan ve onun giiciinii elinde tutan
‘elitist-ctatislerden - Toplum'a yonelik olmus-
tur. Devlet - yani Elitler - Halk'l. Tiirk
toplumunu, bir yandan soyut diizlemde
olagan-iistii bir bigimde tdzim ve tebcil
etmekte kusur gostermezken, diger yandan
somut diizlemde tahkir etmigler, ellerinin
altinda, istenildigi gibi vogrularak, istenilen
finnlarda istenilen sicakliklarda pisirilerek
istenildigi gibi sekil verilecek, iradesiz ve kisi-
liksiz bir "nesne", adetd gast!'in elindeki
cenaze, ya da, arzu edildigi gibi silinip-silinip
formatlanabilecek bir bilgisayar diski gibi
telakki etmistir. Etatist elitler, megriiiyetlerini
Toplum'dan/Halk'tan/Mil-let'ten degil bizzat
kendilerinden, kendi zatlanindan almakta,
bunu bir gesit tuhaf bir "din" halinc getirmekte
ve kendilerini Millet'e kars1 somut bir sekilde
sorumlu hissetmemektedirler; onlar Millet'e
degil, kendi kutsalliklarina - ve tabii bir de
“Tarih"¢ - kars1 sorumludurlar. Jakoben
elitler, kendilerini kutsamuglardir; bu sebeple,
Toplum'a hemen herseyi dikte edebilmeyi,
Tiirk toplumunun aksi istikamette bir irade
beyamnda bulunmas: durumunda ise. gerek-
tigi takdirde, en giddetli bir sekilde ceza-
landinlmasim da isbu tuhaf dinlerinin kendi-
lerine bahsettigi son derece kutsal ve dogal bir
hak - hattd bir anlamda bir gérev -olarak
telakki etmektedirler.

Bunun pratik sonuglari, Devlet'in, yani
Elitler'in, Tiirk toplumunun hemen-hemen
biitiin sosyal var-olus alanlarim jakoben bir
tarzda tepeden-tirnaga "formatlamasi" sek-
linde tezahiir etmektedir: Halk'in nasil
givinecegi, hangi miizigi dinleyeccgi. hatta
hangi dilden ve ne sekilde ibadet edecegi dahi
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onlar tarafindan belirlenmek istenmistir.

Biitiin bu siire zarfinda Tiirk toplumu
heniiz kendi devrimini yapabilmis degildir:
ancak. yeri gelmigken, saded haricine cikmus
gibi goriinse de - paragrafin devamu okununca
dyle olmadip farkedilecektir - kisaca ifade
etmek isterim ki, Tiirk Milleti. son elli yildan
beri diisiikk yogunluklu bir devrim siirecini
gergeklestirmektedir ve bu da onun tarihinde-
ki ikinci devrimdir. Birincisi, vani. Tiirk
Milleti'nin, biitiin tarihi bovunca. bugiine
kadar, tam bir basan elde ederck nihai netice-
sine ulastirabildigi tek devrim, "Islimlagma
Devrimi"dir. Bu devrim, ¢ok uzun bir siireye
yayilmis, yavas isleyen, ama gok saglam
temelere oturmusg ve bu sebeple de koklen
oturumus bir devrim olmustur. Ve vine, her
Taban'dan gelen inkilab, yani her "devrim"
gibi, bu devrim de, zorunlu olarak Tavan'a
yonelmis, Devlet'i degistinmistir.

Tiirk Milleti'nin kendi iradesiyle gerecek-
lestirmis oldugu bu biiyiik devrim, Arap miis-
limanlasmasindan ¢ok farklidir, gok daha
saglikidir ve gok daha derinliklidir. Ve keza,
tek basma bu olgn, Tiirklerin Isldm dinine bu
sekilde bir devrim ile gegisleri. Tirk
Miislimanh@i'nin en ayirici niteliklerinden
birisi olmak durumundadir.

Tiirk Miisliimanhg, samimi bir din
anlayisi demektir.

"Dinde Samimiyet” terimini platonik bir
baglamda kullanmakta degilim; kastettigim
ozetle sudur: Tiirkler hemen-hemen
tamamiyle "sivil" bir devrim ile, iradi bir ter-
cih neticesinde, talep, tedkik ve tehkik cderek
Islam'a girdikleri igin komplekssiz olmuslar
ve bunun igindir ki, hakikaten gok samimi.
dindar ve taassubdan uzak, toleransh misli-
manlar olmuslardar.

Yani, Tiirkler Islam dinine ccbren ve
yukaridan asagiya yoOneltilmis jakoben
baskilarla degil, iradi olarak ve Taban'dan
gelen biiyik bir devrim siireci neticesinde,
antrenmanl bir sekilde, 1sina-isina girdik-
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lerinden onu sindirmisler, igsellestirmisler,
"milli bir din" halinde absorbe etmiglerdir;
yoksa, aksi halde, toptan din degistirme gibi
agint derecede biiyiik bir toplumsal degisme, o
toplumda bir biling yirtilmast hasil ederdi.

Imdi: Bir toplumun degerler sistemimin
en ustiinii, "Dil" ve "Din''dir. Bunlar,
Charles Bartlett tarafindan "Kiiltiiriin Sert
Unsurlan" (Hard Elements of the Culture)
olarak isimlendiren, kiltiirin kendisi degil
sembolii olan, kinlgan ve yiizeysel unsurlar
degildir: onlardan ¢ok daha kokli, Ralph
Linton tarafindan "Universel Kiiltir
Unsurlan" (Universal Elements of the
Culture) olarak isimlendirilen temel, belitleyi-
ci ana unsurlardir, bu sebple de toplumun
biitiin sahsiyetini sekillendirmeleri hasebiyle
"Kiiltiiriin Cekirdek Unsurlan" olarak da
tammlanabilir ki ben de bu tamm yapmaya
tesebbiis ettim. Bu g¢ekirdek unsurlar,
degismeler karsisinda ¢ok hassastirlar; 6zcl-
likle harici faillerin tesiri altinda vuku bulan,
yani Toplum'un iizerine digandan yapilan
baskilarla, dayatmalarla gergeklestirilen
degismelerde tepki ¢ok agir olmaktadir.
Nitekim, bu iki unsurda vuku bulabilecek ani
ve zorlamali (cebri) bir kokten degisim
toplumsal bir sok, bir travma, hatta bir ¢okiin-
tii yaratmaktadir: her ikisinin birden bu sek-
ilde ani ve radikal bir degisim gegirmesi
halindc bu travma bir "yikim"a, bir "kisilik
yirtilmasi"na doéniismekte ve o toplum
biitiiniiyle bir "baskalasma'ya (tagayyiir,
deformation) ve bir "yabancilasma'ya (alien-
ation) miruz kalmaktadir. Araplann Islam'a
girisi ¢ok hizli ve gok seklinde olmustur;
ancak, bu koklii degisim iistten (cebri) degil
de alttan (iradi) oldugu igin bir devrim
niteligindeydi, o sebeple toplumsal bir yikima
yol agmanus, hattd tam aksine toplumsal bir
yiikselis hasil etmistir. Bunun yaninda
Efendimiz'in fevhalhad yiiksek sahsi kariz-
masinin tesirini daima goz 6niinde tutmak
icap eder; onun biitiin peygamberlerin en
iistiinii olusunun sebeplerinden birisi de
budur. Buna sahabenin, 6zel tarihi gartlarin
v.b. etkisi de dahil edilmelidir. Fakat,

Farsiler'in Islim'a girigleri, hidisenin gok kisa
siirede gok siir'atle cereyan etmis olmasi, daha
diin deve gobam olarak gordiikleri Araplar
tarafindan maglip edilerek iilkelemnin iggali
ve devletlerinin yikilmasi gibi sosyo-psikolo-
jik ¢okiintiiyle birlegince bu biiyiik toplumsal
degisimi iradi olmaktan gikarmus, cebri hale
sokmus ve; bu da toplumsal bir yikima yol
agrgtir ki biitiin dallant ve budaklanyla bir-
likte Sia, biiyiik 6lgekte, bu tepkinin tiriinidiir.

Imdi, Tiirkler'e gelince: Kiiltiirlerinin en
temel (¢ekirdek) iki unsurundan olan dinlerini
bu sekilde degistirmis olsalardi g¢ok
muhtemeldir ki aym tepkiyi vereceklerdi:
kinlan Farsi gurur gibi, kinlan Thrdni gurur
dabu dini hep vabancilarin, yabanci miistevii-
ferin dini gibi algilayacak ve mutlaka sosyal
anomaliliklere, sosyo-psigik bozuluklara yol
acacakti. Ancak. Miisliimanlagma, uzun siire-
1i, ok genig bir zamana vayilmug bir siireg
seklinde ve birkag istisna disinda biitiiniiyle
"&zgiir bir milli irade"nin agik bir tercihinin
uninii olarak, sindirile-sindirile, 6ziimscnmis
koklii bir degisim, tam ve gergek bir "sivil
hareket" seklinde gergeklesen bir "devrim”
karakterinde tahakkuk ettigi igin bu para-sosy-
opsisik tesekkiil ve tezahiirler 6nlenmistir.

Bu sebepler dolayisiyla Tiirklerin nniislii-
manlig, adetd bu dinin peygamberi kendi
iclerinden ¢iknuggasina, higbir eziklik duy-
gusu tagimayan, komplekssiz ve son derece
samimi bir misliimanlik olmustur. Ozellikle
bu "kompleks" tcrimini ¢ok 6nemsemektey-
im: Atalannuzin islim'a girisleri, miikerreren
ifade etmek istiyorum, sayet iradi degil de
cebri bir donisiim seklinde tecelll etmig
olsaydi, kinlan Tiirk gururu, Fars 6rneginde
oldugu gibi, bunun intikamini baska
higbirseyden dogrudan dogruya Islim'm ken-
disinden alird1.

ileri Diizeyde ve Dengeli bir Peygamber
Sevgisi

Tiirk Miisliimanligi'min en belirgin
vasiflanindan birisinin de bu oldugunu ileri
siirebiliriz: Ileri diizeyde ve dengeli bir

Tiirklerin miislii-
manhgh, adeta bu
dinin peygamberi
kendi i¢lerinden ¢ik-
muggasina, hichir
eziklik duygusu tag-
mayan, komplekssiz

ve son derece

samini bir miisli-

manlik olmusgtur.
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Bu igsellestirme
ameliyesinde
Peygamber
Efendimiz'in ayr bir
yeri obmugtur.
Tiirkler icin
Muhammed
Resulullah (salit ve
seldm O'na olsun)
sadece bir din vazu,
sadece ezeli-ebedi
hakikatlerin teblig-
cisi degildir; bunu
da kapsayan ve fakat
agan, ¢cok daha fazla
ve ¢ok daha derin
bir anlam tagumgtir;
O, Tiirkler igin,
adeta hergey demek
olmugtur.

16

peygamber sevgisi!

Yukarida da temas etmig oldugumuz
veghiyle, gegirmis olduklan tarihi istihale net-
icesinde bir saflagma (piirifikasyon) ve bir
tekamiil (evolution) siireci yasayarak - bu
saflasma vetekdmiiliin en azindan Tirk elit-
lerinin 6enmlice bir kism igin gegerli oldugu
muhakkaktir - Vahdaniyet'e dogru yaklasan,
Taban'dan gelen, yavag ve fakat saglam bir
isleyis mekanizmasina sahip, diigiik yogun-
luklu bir sivil devrim ile miisliimanlagan
Tiirkler, bu dine son derece igsellestirmis ve

icten baglanmuglardar.,

Bu igsellestirme ameliyesinde Peygamber
Efendimiz'in ayn bir yeri olmustur. Tiirkler
i¢in Muhammed Resulullah (salit ve selim
O'na olsun) sadece bir din vazn, sadece ezeli-
ebedi hakikatlerin tebligcisi degildir, bunu da
kapsayan ve fakat agan, ok daha fazla ve gok
daha derin bir anlam tasimstir; O, Tirkler
i¢in, adeti hergsey demek olmugtur. Tiirkler'in,
Islam'in peygamberine, Allah Elgisi'ne duy-
duklan sevgi bir "agk” diizeyindedir.

Ancak burada ¢ok énemli su iki hususa
dikkat edilmelidir:

Bir: Din, sadece, ontoloji, epistemoloji ve
aksiyoloji problemlerini en biiyiik, makro
planda ¢oziimleyen ve ¢ozen kuru bir "bilgi"
degildir; Din aym zamanda "Asgk"ur. Soyle ki:
Din'in tanns: - ki burada s6z konusu olan
Islam olunca isbu tann, has adi "Allah" olan
ve "Bir" olan bir "Bir Tann"dir - sadece bir
imén objesi olarak kabul edilemez, bununla
beraber ve bunun yamnda, aym zamanda, bir
sevgi objesi - hatti bir agk objesi - olmalidir
da; Allah'in sadece 'var'ligimi ve bir'ligini
kabul etmekle ména ulasilamaz. "4/lah elbette
vardir ve Bir'dir, ama bu fikir beni sikiyor;
keske hi¢ olmasayd” diyen bir kigi mii'min
kabul edilebilir mi? Allah aym zamanda
sevilmelidir, hatta isik olunmalidir. Aym
husus Allah'in, kendisiyle, dolayli da olsa,
kelimeler ve harflerle konugtugu kisi olan Elgi
i¢in de gegerlidir: Allah Elgisi'nin risaletini
tasdik etmez kifayet edebilemez, O, aym
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zamanda sevilmelidir de, "Muhammed clbette
Allah Elgisi'dir, ama keske O degil de ben
olsaydim" diyen birisi mii'min kabul edilebilir
mi? Oyleyse, benzer sekilde, diyebiliriz ki,
Peygamber, aym zamanda sevilmelidir, hatti
agik olunmalidir; "beni sevmeyenin imdnt tam
degildir” medlinde 6zetlenebilecek olan hadis,
el-hak dogrudur!

Imdi, Tiirklerin miishimanhginda Allah
sevgisi ve onun yamnda Peygamber sevgisi
had safhada olmugstur. Elbette diger kardesler-
imiz igin de aym sey céridir, ama bizimkinin
yeri de bagkadr. ‘

Iki: Bu peygamber aski ne kadar ileri
diizeyde ve ne kadar derinlikli ise bir o kadar
da dengeli olmustur. Burada kullanmis
oldugumuz "dengeli" ibaresi ile kastetmis
oldugumuz sey sudur: Her seyde oldugu gibi
muhabbette de aslolan ‘denge’ olmalidir. Bu
denge, Din'in peygamberi s6z konusu
oldugunda bir ifrat olan asin muhabbet
(muhabbet-i gulat) tehdidi altina diisebilir ki
bunun nihai ucu 'telih' (ilihlastirma, deifica-
tion) olmaktadir: Nasriniler'in Allah Elgisi
isa'y1 Allah Ortag haline getirmeleri bunun
en agik bir 6megidir; Kur'dn-i Kerim'in tizim
ve tebil ettigi hak peygamber Isa Resulullah,
sevgide dozun kagirilmasi, yani dengenin
bozulmas1 neticesinde, s6z konusu ettigimiz
bu tannlagtirma ¢irkefine bulastnimistir. Bu
dengenin bir de negatif asinlif1 olan tefrit
vardir ki burada da Allah Elgisi'nin Din'deki
yeri basit bir tebligci, Allah Elgisi olmaktan
¢ikarilip Allah Postacisi derekesine
diisiiriilmektedir; bunu, mesel4, son zamanlar-
da ortaya gikan ve Islami goriinen fakat agir
bir réfizilik kokusu tagiyan bazi gagdas
nevzuhur akimlarda da gormekteyiz. Bir
bagka tefrit ise, hassaten Sia'da gonildiigi
vechiyle, Allah Elgisi'nin Din'deki roliiniin
talilestirilmesi (secondarization) olmaktadir.
Filhakika, tipik bir "Iran Miisliimanhg" olan
Sia'da sevgi sembolii "Ali"dir, "Al" bir kiiit
olarak Peygamber'den daha énemlidir.
Peygamber adetd Ali'yi tamamlayan bir yan
unsudur. Bu agik bir sapmadir, zira, Sah-1
Merdan Ali b. Ebi Talib veya bir bagkasi
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olmasaydi bu din yine aynen olurdu, ama
Muhammed Ebe'l-Kaasium olmasaydi asla!
Hatta bir adim daha ileri giderek sunu da
soyleyebiliriz; Efendimiz - bu deyim ne kadar
sicaktir - Muhammed Resulullah'in risaletinin
en acik belirtilerinden birisi de sudur ki, sayet
"O" olmasaydi, O'nun etrafindaki biitiin eshas
- ki bugiin hepsi de biz samimi miisliimanlar
indinde birer beser olmalanna ragmen Islam
semasim siisleyen yildizlardir - ¢élde kay-
bolup gidecek olan insanlar olacakti. Bir
kurgu yapahm; O, risalet gorevi ile gelmesey-
di, Ebubekir, Omer, Osman, Ali, Talha... ilh.
ve bilumum Ashéb, ne olacakti? Muhtemeldir
ki, O gelmeden 6nce ne ve nasil idiyseler dyle
olmaya devam edeceklerdi. Onun igin, bir
kere daha ve vurgu ile belirtmek isterim: Sah-1
Merdan, Babu'l-Ilm Ali b. Ebli Talib,
Magara'daki iki kisinin ikincisi Ebubekr'es-
Siddik, Efendimiz'in sag kolu mesabesindeki
Omer-el Hattab ve Osmén-1 Zinnireyn veya
bir baskas: olmasaydi bu din yine aynen olur-
du, ama Muhammed Ebe'l-Kaasim olmasaydi
aslal

Biz Tiirkler Resiil-ii Ekrem'i o denli sever-
iz ki O, bizim i¢in sadece 'peygamber’
degildir: Biz, kendimizi O'nun evlatlan gibi
goriiniz; bizler O'nun gocuklanyiz; O, bizim
yaramazliklanmiz ve densizliklerimiz igin
Allah'in af ve kereminden sonra siginacagimz
ikinci limandir, O - bu kelimeyi hi¢ kullan-

maylz ama - bizim 'babamuz'dir. Ama "kul .

innemd ene beserun mislikum" ve benzeri
ayetlerin deldlet ettigi ilahi ménalar ve "ben
giineste kurutulmug et yiven bir Arap kadinin
ogluyum” diye O'nun agzindan sidir olan
beseri lafizlann kontekstinde sunu da gok iyi
biliriz: Allah Elgisi‘etrafindaki herkesten daha
bityiiktiir, ama aym zamanda bir beger'dir. O,
bir "beser resuldiir"; hem beser, hem resul, ya
da hem resul, hem besger.

Tiirklerde, hassaten Anadolu Tirk
diinyasinda ¢ok derinlere kok salmig peygam-
ber askinin en agik bir belgesi, baska hicbir
miisliiman toplumda bir benzeri bulunmayan
"Mevlid" gelenegidir. Ozellikle Osmanh-Tiirk
miislimanliginda Mevlid ve hassaten

Siileyman Celebi Mevlidi, netice itibariyle
beger iiriinii edebi bir metin olmasina ragmen
adeta kutsallastinlmagtir; 6yle ki, O, bizler igin
sanki Kur'in'n Tiirkge serhi gibidir. Kur'an ile
birlikte tilavet edilir; elbette -higd siimme ve
kellad- Kur'dn degildir, ama, Kurdn'a goster-
ilen saygimn handiyse - abartili olarak ifade
ediyorum - hemen-hemen dengine yakin bir
sayg gérir, uzman okuyucular olan "mevlid-
hanlar" tarafindan kiraat edilen Mevlid
mukaddes bir metin gibi diz-iisti, derin bir
samimiyet ile ve olagan-iistii bir hugi iginde
dinlenir: Hepimiz toparlaniriz, ihtiram
vaziyeti alinz, beser keldmu etmeyiz; kadin-
lanmiz baglarim 6rter; kolay mi1, anlatilan
O'dur! Biitiin kiraat esnasinda sirtimizdan
serdreler akar, vilicudumuzu trpertiler sarar;
"Merhaba" bahrinde gozlerimiz dolar, zira
Merhaba dedigimiz O'dur: Efendimiz!
"Mevlid" bahrinde Alemlerin Efendisi'nin bu
diinyay1 tesrifini anlatan "Geldi bir akkug
kanadiyla revan/ Arkamu sigad: kuvvetle
hemdn" musralartyla birlikte bedenlerimizden
bir elektrik arki bosalir, sanki "Efendimiz"
hemen o anda su kapidan bizim hinemize
girecekmis gibi hissederiz, hayir bu ifade
yetersiz oldu, tashih ediyorum: "Efendimiz"
hemen o anda su kapidan bizim hinemize
girecekmig gibi hissederiz degil, "Efendimiz",
sefaatgimiz, sevgisi fman sembolii olan
miirsidimiz - su ibareyi kullanmama izin
veriniz - babamiz, hemen o anda su kapidan
bizim hinemize girmektedir! Padisah, hattd
Padisah-1 Cihan dahi olsak - O'na kiyasla Kul
da Padisah da miisavidir - "padisahlarin
padigahi"m kargilamak igin trpererek, gozler-
imiz dolarak el baglanz ve ayaga kalkanz, bir
'akkug' gibi birbirimizin sirti sifayarak O'na
salat ve selam gondeririz; "Mirac" bahrinde
Mirac'a O'nunla birlikte ¢ikar, Allah ile "bila
harf u savt" konusuruz. Fakat, fakat dostlar!
Bir bahir vardir ki anlatilamaz, sadece
hissedilir, sadece yagamr: "Vefat"!... "Vefat"
bahri kelimenin tam nindsiyla dehsetengizdir,
iirpertici olmamn 6tesinde kahredicidir, o
bambaskadir. harikulade agirdir, bizim
kaldiramayacagimiz kadar agir! Ne demek!
Biraz 6nce kapimizdan nasil da girmisti;

Bir kurgu yapalim:
O, risalet gorevi ile
gelmeseydi,
Ebubekir, Omer,
Osman, Ali, Talha...
ilh. ve bilurmum
Ashab, ne olacalr?
Muhtemeldir ki, O
gelmeden once ne ve
nasu idiyseler iyle
olmaya devam ede-
ceklerdi. Onun icin,
bir kere daha ve
vurgu ile belirtmek
isterim: $ih-1
Merdin, Babu'l-Tlm
AL b. Eba Talib,
Magara'daki iki
kiginin ikincisi
Ebubekr'es-Siddik,
Efendimiz'in sag
kolu mesabesindeki
Omer-el Hattab ve
Osmdin-1 Zinniireyn
veya bir bagkast
olmasayd: bu din
yine aynen olurdu,
ama Muhammed
Ebe'l-Kaasim
olmasayds asla!
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Tarih'in bir milady
olmalidr; bu milad
Insan'n olgunlukta
kemale erigtigi
donemdir. Isbu
'kemal'in real tarih-
teki yeri ise,
Efendimiz'e Risalet
vazifesinin verildigi
tariki peryoddur:

18

simdi bizi birakip da vereye gidiyor? Omer
hakliymg, hattd az bile yapmsg! Ben olsay-
dim, Mekke'yi yakardim, "O 6ldii" diyvenin
yedi gobek ecdidim dogrardim; giinkii bende
akil kalmazdi. iste Vefat bahri bunu bindér-
tyiiz sene sonra bize aynen yasatr. O'nun bu
diinyay: terkedisini anlatan misralara canlar
dayanmaz, cn metanctli er kisiler dahi goz-
lerinden akan kanli yaglan zaptedemez; o yiiz-
den bu ¢ok firakli bahir avam arasinda
hemen-hemen hi¢ okunmaz.

i1ahi Celebi! Ne adammussin! Allah sana
gani gani rahmet etsin.

Iste dostlar, bunun igin, simdi bazi yeni
yetme, haddini bilmez, gelenek diigmani,
ozentili 'zipir ve ukala' miislimanlarda
yayginlasan 'Mevlid karsithgi'm siddetle
protesto ediyorum!

Evet, hem protesto ediyorum, hcm de
Allah katinda kamu davés: agilmasi icin o en
yiice makama dilekge veriyvorum: Bu milleti
Mevlid'i sogutursamz, geriye sadece kuru bir
bilgi kalir; halbuki Din'in Felsefe'den farki
budur; Agk! Yoksa, ¢ok iyi biliyorum ki ve
herkesle tarigmaya hazinm ki, Allah'in var-
ligina sadece ve yalmz soyut akil ile de
ulasilabilir, o da makbuldiir, yerine gére: ama
icinde "Agk" yoktur; o sebepledir ki Felsefe,
yani soyut akil tarafindan bulunacak olan sey,
Allah'in verecegi sey ile 6zdes olamaz. Oyle
olmasaydi, zaten Risalet olmazdi.

*kk

Bu noktada yeniden Felsefe'nin hissiyattan
uzak soguk diinyasina dénerek, daha 6nce
baska bir yerde, Resulii Ekrem'in mevlidi
miinasebetiyle yayinlanmis bir yazimdan
(Zaman, 06.07.1998) kisa bir alintida bulun-
mak istiyorum. Bu yazidaki tezim, kisisel oal-
rak olusturmaya gayret ettifim bir tarih felse-
fesi tezinin ¢ok kisa bir kesridir ve bu tezimin
Ozeti de sudur: Tarih'in bir miladi olmalidir;
bu milad Insan'm olgunlukta kemale eristigi
dénemdir. Isbu 'kemal'in real tarihteki veri ise,
Efendimiz'e Risalet vazifesinin verildigi tarihi
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peryoddur:

"lTezimiz gudur: Tarih'in, yani Hakiki
Tarih'in milddi, "Son Vahy"dir. Son Vahy'in
bagslangici ise, Resulullah'm dogumudur.

Tezimizin davandigh ¢ikis noktast "Ozgiir-
k", "Vahy" ve "Son Vahy" kavramlar: iizer-
ine odaklannugtr.

Soyle ki: Ozgirlugun tarihsel siireci,
biitiin anlarinda "Vahy"i zorunlu kilar. 1-ahy,
insan ozgiirligiiniin kesin sartidir.

Ozgurligiin birinci safhast "llk 1 ahy"dir.
Ikinci ve asil safhasi, kemal safhasi. Insan'in
(Insanhgn) Vahy'in de kemali ile 1amgmuy
olmasini zorunlu kilar.

Kemal safhasindan once sadece birevierin
azgurlaginin kemal safhasindan soz
edilebildigi halde, kemal safhasi ile hirlikte,
artik, "insanhik"in ézgiirliigiiniin kemal
safhast baglar ki buna sadece "ozgiirlik" de
divebiliriz.

Imdi: Birincisi, vani Insamn rabbi ile
tamgmasi, onun kemalini, vani olgunluk ve
ozgiirliginii Vahyv'e hagh kilarken ikincisi,
Vahy'in kesilmesini icap etlirir. Burada
"vahy'in kesilmesi" ibaresi, son bir vahyin
daha gelmesi, daha agik bir ifade ile, bir
"Son-Vahy"in gelmesi anlamindadir. Biviece,
"Vahy'in kesilmesi”, ashnda, "siirekli vahy
doneminin baslamasi” anlanuna gelmektedir.

Strekli Vahy Dénemi ise, ashnda, haska
bir anlam daha tasimaktadwr ki bu. "Veldvet
Ve Vesavetlerden Kurtulmak"ur. Insan, Son
Vahy ile birlikte, veldvetlerden ve vesavetler-
den kurtulmugs olmaktadir.

Insamin Rabbi ile tamigmasimn iptidasi
demek olan Vahyin Baglamasi, ya da k-
Vahy, onun ozgirliugiinin ilk ve iptidai
safhasicr. Buna karsilik, 1'ahyvin Kesilmensi,
artik, Insan'n siirekli olarak elinden nutul-
masimin kesilmesi demektir ki bu da Insan
Ozgiirlugii'nin kemal safhasimn baglangict
demektir. Ikisinin arast, Insamn olgunluk
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oncesi donemi olup, aym zamanda bir Kesikli
Vahy Dénemi'dir de. Insan, bu dénemde
devamli sirette gonderilen resuller ile elinden
tutulan bir ¢ocuk gibidir. Ancak, Son-Vahy ile
birlikte, kendisine bir defa daha - son bir defa
ve ebedi olarak - son bir resul, yani "Son
Resul" gonderildikten sonra, baska imamlara
(mdsum imamlara, yani resullere) ihtiyag
duymaksizin, kendi yetenekleri ile, 'hildfet’
gorevini ifa edebilecektir.

Su halde, Insan'in rigtine ermesi, Vahy
noktai nazaridan bir "doniim noktast” ile
ulagilan yeni bir "kalitatif seviye” anlamina
gelmektedir. Buna gore, Son-Vahy'den onceki
donem, "insanhi@im bulugu oncesi donemi'ne
tekabiil etmektedir. Son-Vahy ile birlikte
bagslayan dénem ise, bitinityle, Surekli Vahy
Dénemi olup bu da "insanhigim bulug done-
mi"dir. Kesikli Vahy Dénemi'nde Teblig'in
sirekliligi i¢in surekli olarak, sik-sik,
biribirinin ardili olan resuller gonderilmis
olmastna mukabil, Siirekli Vahy Donemi'nde
Teblig'in surekliligi bir tek resul ile saglan-
mustir. Kesikli Vahy Dénemi'ndeki ardigik
resullerin varligy, bu donemin, Ardisik
(Miitevali) Nitbiivvet Donemi olmas: demek-
tir: Filhakika, Son-Vahy Déneminden once
insanlik daimi sirette, irsal edilen resuller ile
irsad edilmislerdir.

Son-Vahy ile Kesikli ve Ardisik Nubinvvet
bitmig, Nubivet'te Siireklilik yaratimigtir. Bu
sebeple, Resulullah'in bi'setinden itibaren
biitiin beser tarihi, bir fek resul ile yaratilan
bir bitimsiz nithitvvet dénemidir. Ardisik
(Miitevdli) Niibiivvet Dénemi, aynt zamanda
bir milli/mahalli nibiivvet dénemi'dir de.
Resulullah ile birlikte, milliimahalli nilbitvvet
donemi kapanmug, evrensel niibiivvet donemi
baglamigtir. Niibiivvet'te "milli/mahalli
donem"den "evrensel donem'e gegis, yine,
insanhgin kemali ile senkron olan bir sireci
isaret etmektedir.

Ardsik (milli/mahalli, kesikli) Nibiivvet
Donemi'nden Siirekli (evrensel) Nibiivvet
Dénemi'ne gegigste, dikkati ¢eken bir baska
husus, Hz. Isd'mn, bir "ara-faz" fonksiyonu

dstlenmis olmasidir. Ona Mesih gibi bir
unvan verilmesi, kendisinin Resulullah'tan
sonra en bilyitk peygamber olmasi, ayni
zamanda bu fonksiyonu ile de agiklanabilir.
Hz. Isd'mn, bir "ara-faz" fonksiyonu iistlenmiy
olmasim diigtinchirtecek en énemli husus, ken-
disinin, "bilyitk donigim"in, biyik kalitatif
inkilabin  yaratilacag:  Dénilsim-
Noktast'ndan, Son-Resul déneminden hemen
bir dnceki son resul, kendisine inzal olunan
vahyin de Son-Vahy'den hemen bir onceki
son-vahy olmasidir. Filhakika, Mesih ile
Resulullah arasindaki yaklagik alti asirhik
stire, belki de Vahy Tarihi'nin en uzun kesinti
stresidir. Soyle de divebiliriz: Mesih, olgun-
luk ¢aginin, Ebedi Risdlet déneminin
baglaticisinin miijdecisi idi; O, "Son-
Resul'den onceki son resul”, Son-Resul'iin
miijdecisi olarak gonderildi. Aradan gegen
stirede insanlik, olgunluk icin hazirland: ve
nihayet Son-Resul ile birlikte doniigiim noktas:
agild, Insanlik kemal donemine ulagt.

*kk

Bundan sonra, artik, insanhiga bagska
peygamber gonderilmesi icap etmeyecektir.

Cunk, bagka bir elgiye ihtiyag yoktur.

Ciinkii, O'nunla birlikte senkron (hem-
zaman) olarak bagslayan ¢ag, Insanligin
"insan” olma gaghdur.

Ciinkii arttk Insan buluga ermis ve ozgilr
olmugtur.

Artik O'nunla birlikte Insanlik igin Rigt ve
Ozgiirhik Cagi baglamigtir.

*okok
Hos geldin ey ozgiirliiklerimizin mijjdecisi,

hakiki méndda Insanlik'in ve Tarih'in bdnii,
son ve ebedi Allah Elgisi".

Cihad.

Cihad ve ilé-yl Kelimatullah, Tiirk
Miislimanhig'nin belki de en bariz karakteris-
tik vasfidir. Her samimi miishiman Allah ve

Insan"wn riigtiine
ermesi, Vahy noktai
nazarindan bir
"doniim noktast" ile
ulagilan yeni bir

" kalitatif seviye"
anlarmina gelmekte-
dir. Buna gore, Son-
Vahy'den énceki
dinem, "insanhgin
bulugu dncesi dine-
mi' ne tekabiil
etmektedir. Son-
Vahy ile birlikte
baglayan dinem ise,
biitiiniiyle, Siirekli
Vahy Dénemi olup
bu da "insanligin
bulug dinemi"dir.
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"Tiirklerin Cihady'"
bir efsanedir; keli-
menin tam ve hakiki
anlamuyla erigilemez
bir efsane. Cihad,
tarihsel siire ve
siireg igerisinde
Tiirkler ile eg-
anlamli bir hale
gelmiy ve Tiirk
Miislimanlbigi'mn
en bdrig karakteris-
tik vasiflarindan
birisini olugturmug-
tur.

20

Resulullah sevgisi ile bir sekilde mesbidur ve
iladhir... Amma, bu ikisi, Cihad ve {1a-y1
Kelimatullah deyince, igler degisir, minibiis
filozoflannin o hérika argo - argo ama miied-
deb ve temiz - deyimiyle stylersek: Portakal,
orda kal! Cihad demek, ¢ok biiyiikk oranda,
Tiirk demektir.

Bu husus o kadar agikardir ki belki de
anlatmaya liizum yoktur, zaten anlatmak igin
kolay-kolay kalem-kidgit yetmez, ayn
makaleler, kitaplar yazilmahdir; o yiizden
burada ancak kifaf-1 nefs sadedinden birkag
sey soylenebilir:

"Tiirklerin Cihad1" bir efsanedir; keli-
menin tam ve hakiki anlamiyla erigilemez bir
efsane. Cihad, tarihsel siire ve siireg igerisinde
Tiirkler ile es-anlamh bir hale gelmis ve Tiirk
Miisliimanligi1'nin en bariz karakteristik
vasiflarindan birisini olusturmustur. Su
hususu gok net bir sekilde s6ylemekten geri
durmamaliy1z: Hi¢ kimse Tiirkler kadar
miicihid olmanugtir, Cihad, adeti bizim teke-
limizdedir. Biitiin Islim tarihi boyunca hig
ama hig bir millet - Sahabe hari¢ - bizim kadar
‘dégiisken ve sarp' olmamustir; bu hususta hig
ama hi¢ bir millet bizimle asik atmaya ciir'et
ve cesaret edemez.

Tiirkler, miisliiman olmaya baglayinca,
Islam'in miidafaasinin ihalesini almuglar ve bir
daha da kimseye birakmamislardir. Daha
heniiz ilk Miisliiman-Tiirk devletlerinin kurul-
masinin éncesinden baglayarak gogiislerini
1000 yildan daha uzunca bir siire Bati'da
Haglilara, Kuzey'de Ruslara, Dogu'da
Cinlilere siper etmisler, islam diinyas1
igerisinde de ihanetlerle bogusmuglardir;
onlar, biitiin tarih boyunca Isldm diinyasinin
yiikiinii ve kahnm ¢ekmigler, kaynaklanm ve
canlarini bu yolda tiketmislerdir. Eger
Miisliiman Tiirk ve onun hila hafizalardan sil-
inmeyen o dehhds giicii ve akil-almaz "Tl4-y1
Kelimatullah" cehdi olmasayd: hergey tamn-
mayacak sekilde farkli olurdu. Bu hususta
sadece birkag dmek vermek yeterli olacaktir:
Bir kere, bugiinkii Is1dm cografyast muhteme-
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len Arap Yanmadas: ile simrlamr ve birkag
basit devletgikten ibarct kalirdi. Bu ise.
Islam'in evrensellik tezinin tahakkuk etmeme-
si anlamina gelecektir. Unutulmamalidr ki
Tirk Cihadi, aym zamanda ¢ok serefli bir
anti-emperyalist ve anti-kolonyalist miicadele
vermiglerdir. Kuzey Afrika bugiin hila miisli-
man ise, bu hemen-hemen tamamiyle Tiirk
Cihadi'mn bir mahsuliidiir: ispanya'daki son
miisliiman devletini yikip katliamlar ile miis-
liiman niifusu kaziyan Ispanya ve Portekiz'in
bundan sonraki amaci1 Kuzey Afrika idi. Eger
Osmanli ve onun o karst konulamaz giicii
buralara gelip de cihada girismeseydi. Kuzey
Afrika'daki Arap devletciklerinin giiciiniin bu
istilay1 durdurmasi s6z konusu dahi olamazd.
Netice, aynen Endiiliis'iin ve/va Kuzey ve
Giiney Amerika'min akibeti olacakti: Istila
edilmis ve miisliman ahalisi ya dogram-
dogram dogranmig, ya da zorla hristiyan-
lagtinlmg bir Kuzey Afrika! Aym scy Giiney
ve Giiney-Dogu Asya iginde geegerlidir.

Velhasil, huldsaten séyleyelim: Biz
Tiirkler, kelimenin tam ve hakiki mandsiyla
"Allah'in Askerleri" olmusuzdur,

Islam diinyasi, bu sebeple, biitiinityle
Tiirklere ¢ok sey borgludur; bu borg Gdene-
mez bir haktir ve din kardeslerimizin 6miirleri
bize dua etmek ve siikkranlanm sunmakla
gegse sczadir. Lakin insanoglu nankordiir,
Rabbinin iyiliklerine kars1 nankorliik edenden
'‘Biz'i tammamigsa ¢ok mu sasirtict olur?
Nitekim bugiin Arap diinyas1 - en azindan
elitler1 - mide bulandiracak kadar igreng bir
agagilik kompleksi igerisindc derin bir Tiirk
diigmanlign ile girtlagina kadar isba halindedir.

Atalanmiz s6z konusu bu igleri bir vazife,
Allah'a ve insanlifa karsi bir vecibe telakki
ettiklerinden tevazu gostermisgler ve bu iyilik-
lerini kimsenin basina kakmamuglardir. Bence
bu bilbedihe bir hatadir, ben sahsen o kadar
tevazuya taraftar degilim, ¢iinkii Aristo'dan
beri bilmekteyiz ki agin tevazu aptallik olarak
algilanmaktadir; o yiizden, anlamayanlann
kafalanna takir-takir vurulmasindan yanayim.
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Tiirk Miisliimanh ve Rasyonel
Diisiince

Bu yaz igerisinde felsefi analiz bakimin-
dan en 6nemli fash bu bahse ayirmig bulun-
makta idim. Fakat, ¢aligma esnasinda
genisleyen konu, bu projenin ayn bir makale
halinde tertibini gerekli kilacak bir hacme
ulagmug bulundugu i¢in bundan ictinab ederck
burada ¢ok muhtasar bir hulasa ile iktifa edile-
cekdir.

"Din degistirme", bir toplumun hayatinda-
ki en biiyiik, en derin, en kokten degisimdir.
Oylesine ki, bir toplumun biitiin anlayis ve
yagay1s sisteminin yeniden formatlanmasi
olarak ifade edilebilir. Ne var ki, bir toplum
biitiiniiyle bir dinden bir bagka dine gegtiginde
"eski" ile olan biitiin ilgi ve rabitalarim bir ¢ir-
pida keskin bir kilig darbesiyle kesip atmaz,
atamaz; "eski" biitiin olarak artik mevcut
olmasa dahi "yeni"nin igerisine kismen de
olsa mubhtelif sekillerde hulial eder, sekil
degistinit, adapte olur, bir ¢lgiide yasamaya
devam eder; "eski"ye ait birgcok unsur
"yeni"nin anlagilmasinda, yasanmasinda ve
sekillendirilmesinde belirleyici olur. Bu genel
hiikiim, Isldm igerisine dahil olan kavimler,
halklar ve milletler i¢in de gegerlidir. Her
IslAm toplumu, aym bir ve tek olan Islim'dan
beslenmekle beraber zaman igerisinde farkl
IstAmlar, daha agik bir ifade ile farkli islim
anlayis ve yasayiglar inga etmiglerdir.

Islam diinyasindaki fikir akimlar1 da bu
gergevede ele almabilir. Bu fikir akimlanmin
kategorize edilmesi konusunu biz burada ¢ok
basite indirgeyerek su sekilde hulisa edebili-
nz:

1°: Hind kiiltiiriiniin ve Misir menseli
Plotinus felsefesi'nin mistik etkileriyle olusan
irrasyonel akamlar,

2°: Maverdun-Nehr bolgesinin rasyonalist
ve realist etkileriyle olusan rasyonalist-realist
akimlar,

3°: Iran dinf kiiltiiriiniin tesiriyle olusan
heretik (rafizi) akimlar ve Iran dializmi

tesiriyle olugan diialistik akimlar.

Tiirklerin islam diinyasina katkilar
konusunda en ziyade belirgin olan yanlann-
dan birisi de zihniyet planinda rasyoncl
diisiincenin gelismesinde oynanus olduklarn
tarihi roldiir. Elbette rasyonellik sadece
Tiirklere maledilemez, ancak bu konuda ¢ok
onemli ve belirleyici olduklan agikirdir.
[Burada "rasyonellik" terimi ile kastedilen
scyin, Felsefi Rasyonalizm ile kanstinlma-
masina da aynca dikkat edilmesi icap etmek-
tedir. ] Tiirklerin islim diinyasinda rasyonel
diisiinceye katkilan en fazla Maverdun-Nehr
bolgesi ve bu bdlgeden yetisen dini ve 1adind
muhtelif konulardaki Alimler ve filozoflar
vasitasiyla olmugtur. Tiirk insammn hayata
bakisindaki sadelik, step tarzi toplumsal ve
styasal teskilatlanma onda "realist”" ve "disa-
doniik"” (ekzoterik) tavirlar gelistirmistir;
bunda, Hind-iran kiiltiriniin "ice-donik"
(esoterik) karakterinden uzak durmus olmanm
tesiri de agiktir. Ayrica, bunun yaminda,
Islam-6ncesi Tiirk diisiincesinin 6nemli bir
niteliginden de s6z etmek gerekecektir ki o da
sudur: Tiirk ve Iran varlik anlayiglanmn her
ikisi de "ikili"dir, ancak, aralarinda 6nemli bir
fark vardir: Varlik Tiirk (Tiran) diisiincesinde
"dikotomist", Iran diisincesinde ise
“diialist"tir. Dikotomizm, Alem'in birbirini
biitiinleyen iki farkh unsurun aynlmaz, uyum-
lu birlikteligivle olugsmus olmasi demektir ve
bu anlayigta bu iki farkli unsurun her ikisi de
ayn derecede degerlidir; dolayisiyla da bu
varlik anlayisinda "diinya" ve ona miiteallik
hersey 6nem kazanmakta, ibra edilmis megri,
kutlu bir varlik alam olmaktadir. Halbuki
Diializm, Alem'in birbirini biitiinleyen degil
birbiriyle ¢atisan, asla bir araya gelmesi
mitmkiin olmayan (gayri kabili telif ve imti-
zac) iki farkh unsurun kavgasiyla olusmus
olmas1 demektir ve bu anlayigta bu iki farkh
unsurdan birisi ulvi digeri de siflidir.
Dikotimizm'in ana-vata Tiiran, Diializm'in
ana vatam ise Iran'dir. iran diializminin
beslendigi asil kaynak Zerdiistgiiliik
(Zaraostrianism) bu diisiince sistesminin
ontolojisine gore, varlik kiiresibirbirine zt iki

Her Islam toplumu,
aym bir ve tek olan
Islam'dan beslen-

mekle beraber

zaman igerisinde

farkl Islamlar, daha

agik bir ifade ile

Sfarkh Islam anlayiy
ve yasayislar inga

etmislerdir.
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Elbette dini konular-
da Vahy, tartigmastz
bir gekilde bir
numarah bilgi kay-
nagdir, ancak
ondan sonra Akd'in
hakemligi devreye
girmekte ve Hadis'i
dahi baglamakta,
hatta, Vahy ile sabit
olan nasslarwn tefsir
ve te'villerinde dahi
belirleyici olmak-
tadur.

22

ana unsurdan mirekkeptir: Aydinlik-
Karanlik, Iyilik-Kétilik, Tann-Seytan gibi
gayri kebili telif bu zithklar arasinda tabiat:
muktezasinca siireklibir catigma ve miicadele
vardir. Bu miicadlede ilk atagi yapan Seytan
(Ahriman) olup Diinya'y1 zaptetmigtir. Diinya,
Seytan'in hikimiyet alamdir, linetlenmistir, o
sebeple de siiflidir, degersizdir. Tanr'mn
(Ahura Mazda, Hiirmiiz) biitiin miicadelesi,
Seytan'in hiikiimranhigina son vererek
Diinya'y1 hakimiyeti altina almakur.

Keza Hind diisiincesinin anlayiginda bir
gercek dlem vardir ve bir de golge dlem; bu
diinya bir golge Alemdir, gergekligi yoktur,
aslolan bu degersiz golge dlemdceki hayati bir
an once bitirip Nirvana'ya ulagmak, O'nun
varliginda yok olmaktir.

imdi: Bu varlik anlayislan bu siretle
insam "bu diinya"dan sogutmaktadir ki bu
diinyadan uzaklagan insan kagimimaz olarak
" Ak1l"dan ve "Realite"den de uzaklagacakur.

Jrrasyonel diigiince akimlan Akil'in ikinci
plana itilmesi, en zayif nakli delillerin en
kuvvetli akli delillere tercih edilmesi, Kesf ve
flhAm'in temel bir bilimsel bilgi kaynag
olarak kabul edilmesi, ice-kapanik mistik
temayiillerin kuvvetlenmesi, insanlann yiiz-
lerini bu diinyadan gevirmesi, Diinya'va ve
Diinya hayatina, batti Diinya'ya ait herseye
sirt gevrilmesi gibi neticelere sebebiyet ver-
miglerdir.

Rasyonel diigiince akimlannda ise Akil'a
bilyiik bir yer verilmigtir, "rasyonel" sifatina
en fazla bundan dolay: miistahak olmaktadir-
lar. Rasyonel Islam aydinlan bu sebeple
"{lim"den énce "Metod"un gelmesi gerektigi-
ni mitkkemmelen farketmigler ve énce metod
meselesini halletmeye yonelmigler, modern
bilimlerin metodolojine dahi 6nciiliikk etmisler,
akli esaslara gore tertip edilen metodlar
gelistirmiglerdir. Hukuk ve Hadis gibi dini,
Fizik gibi diinyevi ilimlerinde gelistirilen
metodlar bu konuda en 6nemli rnekler-
dendir. Buradaki "rasyonel" ibaresinin felsefi
rasyonalizm'den farkli oldugunu miikerreren
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belintelim. Elbette dini konularda Vahy. tartig-
masi1z bir sekilde bir numarah bilgi kay-
nagidir, ancak ondan sonra Akil'in hakemligi
devreye girmekte ve Hadis'i dahi baglamakta.
hattd, Vahy ile sabit olan nasslann tefsir ve
te'villerinde dahi belirleyici olmaktadir.
Rasyonel diigiince akimlarinda da Kesf ve
[Tham bir bilgi kaynag olarak kabul edilmekle
beraber sahsi ve ferdi olmasi hasebiyle bilim-
sel bilgi kaynagi olarak kabul edilmemigtir.
Bu ikisinin arasindaki farki kiigiik bir rnekle
sbyle agiklayabiliriz: Rasyonel diisiinceye
sahip bir 4lim ya da imam kendisine bir sual
tevcih edildiginde, onu ilmi metodlarla cevap-
landirmaya ¢aligir; meseld imamlann en
bityiigii olan Ebi Hanife, et kesimi ile ilgili
bir problemi halledebilmek igin haftalarca
etildde bulunmus, kasaplar arasinda 'saha
araghrmast’ yapmugtir, halbuki irrasyonel bir
miigtehide benzeri bir sual soruldugunda
ckseriyetle "Rabbim bana dedi ki../ Kalbime
ilkaa ve ilham olundu ki.../ Bana bildirildi
ki.." seklinde formatlarla baslayan cevap ver-
mektedir. Ikisinin arasindaki fark daglar kadar
biiyiiktiir ve rasyonel bir insan ikincisini asla
ilmi bir cevap olarak kabul edemez.

Irrasyonel akimlar tarafindan Diinya
ontolojik ve aksiyolojik olarak tahkir edilmis.
bunun neticesinde Diinya i¢in ¢alismamn
miisliimanlar nazannda degersiz oldugu net-
icesine varilmis ve bu da "diinyadan kagis"
yaratmi§; yine bunun bir sonucu olarak
diinyevi ilimler de asagilanmig ve "ilim"
simfindan sayilmanugtir. Hal boyle olunca
Fizik, Matematik, Kimya, Biyoloji v.b. ilimler
ile istigal etmek ancak ihtiyag miktanncasina
izin verilen "Alet Ilimleri" olarak. daha
dogrusu "zenaatlar" olarak tclakki edilmig ve
bu siiretle de miisliimaniann Diinya tizerinde-
ki iddialan sifira miincer olma yoluna gir-
migtir. Bu konuda 6zellikle Tiirk miisliiman-
higimin doktriner imaru olan Matiiridi ile daha
ziyade Araplar ve Hind miisliimanlan arasin-
da itibar goren Es'ari'nin mukayesesi dahi
Onemli sonuglar verebilecektir.

Rasyonel diigiincede Diinya asagilan-
mamus, takdir ve tebcil edilmis, diinyvevi ilim-
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ler de ilim olarak kabul edilmistir. Bu nokta-i
nazardan meseld Tefsir ilmi ile Botanik ilmi
arasinda ilim olma haysiyeti ve indallahtaki
makbuliyeti bakimindan higbir fark kalma-
maktadir. Bugiin isldm diinyasinin diinya
bilim ve diigiince hayatindaki yeri konugulun-
ca hemen akla gelen Fardbi, Ibn Sina, ibn
Heysem gibi Islam diinyasiun medér-1 iftihar-
lan olan en biiyiik isimler, igte bunlarin
arasindan ¢iknustr.

frrasyonel diigiince akimlan aynca Mantik
ve Felsefe'ye karst cephe agmiglar ve gayri
mesri ilin etmiglerdir. Mantik ilmi Ciiveyni
ve Gazzili'nin gayretleriyle 11. yiizyilda ibra
edilebilmisse de Felsefe aym Gazzali tarafin-
dan siddetle tekfir edilmis ve bu da Islam
diinyasina biiyiik zarar vermistir.

islam dinyasinda irrasyonel akimlann
zamanla bazi sosyal ve tarihi sebeplere binaen
daha biiyiik bir agirlik ve etkinlik kazanmasi
islam diinyasimn inkirazina yol agmigtir.
Mesela 6zellikle 16. yizyildan itibaren
Osmanlt'da Es'ari doktrininin Matiiridi dok-
trininin yerine kaim olmaya baslamasi, bir
miktar ihitiyatla, ashnda rasyonel zihniyetin
yerine irrasyonel ziniyetin kaim olmaya basla-
mas1 olarak da okunabilir ve Osmanli'da
Fatih'in yesertmeye cahigugn Islim Ronesanst
ve Aydinlanmasi projesi de buna paralel
olarak unutulmus ve tamamen terkedilmistir.

Tiirk miislimanliginin bu yanimn hem
Tiirkler arasinda ve hem de genel islam
diinyasinda etkisizlesmesi gok yazik olmugtur.

Bir Tiirk Miisliimanhg dendiginde bunun
teorik beslenme kaynaginn cografi olarak
Maiverdunnehr olduguna dikkat edilmelidir.
Maveraunnehr bélgesi, Islim'da Akil'in ege-
men oldugu bir cografya goriiniiminde
olmugtur. Tiirk veya Fars kokenli de olsa - ki
¢ogu Tiirk oldugu i¢in onun rengini tasir - bu
bélgeden yetisen dlimelr ve bu bélgede
tesekkiil eden fikir akimlari, bir "Islam
Aydinlanmas1" yaratmaya muvaffak ola-
bilmiglerdir.

Akk

Tiirk Miisliimanhgi'mn doktriner ozellik-
lerinden birisi de Matiiridi-Eg'ari tefrikinde
gbze ¢arpmaktadir denebilir. Burada buna
temas etmekten uzak duracagimiz s6ziimi ver-
mekligimiz hasebiyle hi¢ detaylandirmaksizm
sunlan basliklar halinde vermek durumunda
bulunmaktayim:;

1: Antropoloji Felsefesi'nde, Insan, Insan
Hiirriyeti ve Irade, Kaza ve Kader konulan,

2: Bilgi Teorisi'nde Bilginin Objesi ve
Degeri; Bilgi'nin tammu ve Bilgilerin Tasnifi
konulan

3: Varlik Teorisi'nde Varlik Kiiresinin tas-
nifi ve hassaten Zat ve Sifat

4: Degerler Teorisi'nde Esya ve Degeri
konularnnda,bu iki biiyiik ekol ve binnetice
Tiirklerin miisliimanliklan ile digerlerininki
arasindaki fark. doktriner-felsefi agidan bityiik
bir derinlik farki olarak ortaya gikmaktadir.

Bir Tiirk
Miisliimanlig:
dendiginde bunun
teorik beslenme kay-
nagumn cografi
olarak
Maveraunnehr
olduguna dikkat
edilmelidir.
Maverdunnehr bol-
gesi, Istam'da
Alal'in egemen
oldugu bir cografya
goriiniimiinde
olmustur.
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